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SOBRE ELEMENTOS DE MISTICISMO GREGO NO BANQUETE DE PLATAO"

Rafael Carlos de Carvalho SilvaZ2

RESUMO: Este artigo se propde a investigar algumas ocorréncias de elementos da mistica grega
no didlogo Banquete de Platio; procura-se argumentar que o filésofo emprega, conscientemente,
o vocabulario e as imagens da religido dos mistérios para tornar sua reflexdo sobre o amor mais
acessivel e persuasiva ao leitor ateniense. A partir da analise de passagens que envolvem praticas
ascéticas, figuras intermediérias, metaforas inici4ticas e o percurso da scala amoris (escada do
amor), sustenta-se que Platdo utiliza tais recursos nio para aderir a doutrinas misticas, mas para
reforcar seu projeto filoséfico e educativo, conferindo densidade simbélica a sua reflexdo sobre
Eros. Mencionam-se algumas interpretacdes contemporineas que situam o uso das imagens
misticas como uma estratégia retdrica e pedagdgica destinada a ampliar o entendimento das
reflexdes platdnicas e a eficicia argumentativa do didlogo.

Palavras-chave: Misticismo. Ascetismo. Retérica. Platio. Eros.

ABSTRACT: This article aims to investigate several occurrences of Greek mystical elements
in Plato’s Symposium. It argues that the philosopher consciously employs the vocabulary and
imagery of mystery religion to make his reflection on love more accessible and persuasive to
the Athenian reader. Based on the analysis of passages involving ascetic practices, intermediate
figures, initiatory metaphors, and the trajectory of the scala amoris (the “ladder of love”), the
article argues that Plato uses such resources not to endorse mystical doctrines, but to reinforce
his philosophical and educational project by giving symbolic depth to his reflection on Eros.
The article also discusses some contemporary interpretations that situate the use of mystical
imagery as a rhetorical and pedagogical strategy intended to broaden the understanding of
Platonic reflections and enhance the argumentative effectiveness of the dialogue.
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1 INTRODUCAO

O presente artigo pretende examinar a presenca de alguns elementos misticos contidos
no Banquete de Platio; parte-se da hipétese de que o filésofo grego recorre, estrategicamente, ao
vocabulério e as imagens da religiio dos mistérios para ampliar o alcance de sua reflexdo sobre
o amor e tornéd-la compreensivel a um publico ateniense familiarizado com tais praticas. Para
esse propdsito, sdo analisadas passagens do didlogo que evocam temas ascéticos, figuras

intermedidrias, préticas inicidticas e metéforas de elevacdo espiritual (especialmente as que
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compdem o discurso de Diotima e os episédios que envolvem o personagem Sécrates). A partir
de alguns comentadores contemporineos, argumenta-se que o emprego do registro mistico
. 7 . S , . o . ~ . o e ;.
cumpre um papel literdrio, pedagdgico e retérico, permitindo a Platdo aproximar o itinerdrio
filoséfico de estruturas simbédlicas conhecidas e reforcar tanto seu eld de persuasio quanto seu

projeto educativo mais amplo.

2 0 DIALOGO BANQUETE

Escrito, aproximadamente, em 380 a.C., o didlogo Banquete pode ser incluido, quando se
utiliza a divisdo das obras de Platio em periodos, na fase madura da producio filoséfica do autor.
Nessa etapa, interpretada como o ponto nevrilgico do pensamento platdnico, acham-se
reflexdes assertivas sobre epistemologia e metafisica. Azevedo (2008), valendo-se do critério
tematico, propde que os didlogos Lisis, Banquete e Fedro constituem uma “teoria platdnica do
amor”. De acordo com a autora, no didlogo Lisis, nota-se a tentativa de Platdo de relacionar a
amizade com o desejo pelo bem. Em seguida, no Banquete, deparamo-nos com personagens que
elaboram discursos elogiosos sobre Eros (termo grego empregado, na linguagem corrente, para
se referir a0 amor em sentido corpéreo-sexual). Por fim, no Fedro, percebe-se que Eros é tratado
de forma mais racional e em relagio com a retérica3.

De maneira concisa, pode-se afirmar que o Banquete de Platdo dramatiza a reunido de
alguns homens que se dispdem a proferir discursos sobre o amor. Ainda com esteio nas li¢des
de Azevedo (2008), é bom registrar que o didlogo em anélise est4 ligado ao desenvolvimento de
um género literdrio denominado simpéticot, que surgia, na Grécia, desde o século V a.C. Na
cultura dos atenienses, um banquete era composto por um jantar e por bebidas (as quais
caracterizavam o simpésio). Depois do jantar, os individuos que participaram do banquete se
organizavam para beber e abordar determinados temas, o que evidencia o caréter educativo da
pratica simpdtica’.

O cenirio principal do Banquete é a casa do comedidgrafo grego Agatio, que venceu,
concretamente, um concurso de pegas teatrais em 416 a.C. Em sua residéncia, reuniram-se os
seguintes personagens: Fedro, Pausinias, Eriximaco, Aristéfanes, Sécrates e, préximo ao fim

das discussdes, Alcibiades. Pode-se interpretar que cada personagem do didlogo cumpre uma

3 Cf. Azevedo, Introducdo. In: Platdo, Op. cit., p. 9.

+ O nome do didlogo provém da palavra grega cuum00L0V, a qual deriva, por sua vez, do verbo cuumlvw, que traz
o sentido de beber junto.

5 Cf. Azevedo, Introdugio, In: Platdo, Op. cit., p. 11.
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funcido ou representa uma perspectiva: Fedro é o exemplo de jovem belo e rico cobicado pelos
homens mais maduros, Pausanias interfere como um sofista defensor da pederastia, Eriximaco
representa o iAngulo de visdo das ciéncias médicas, Aristéfanes intervém como comedidgrafo,
Sécrates encarna o modelo de filésofo pensado por Platio e, por fim, Alcibiades representa o
homem dotado de beleza impar e conhecido por sua popularidade.

Fedro, o jovem que se incumbiu de organizar o simpdsio, é o primeiro a discursar. A
proposta do ateniense é entender qual a natureza do deus Eros e quais sio os seus efeitos. Para
cumprir seu objetivo encomiéstico, Fedro se vale de diversas falas retdricas e mitos homéricos
tipicamente veiculados na cultura grega. Resumidamente, o jovem sugere que Eros, um deus
notadamente antigo, é o estimulo fundamental que encaminha os seres humanos a virtude e as
acdes louvdveis, j4 que o eld amoroso seria capaz de inspirar as pessoas a agirem de maneira
mais corajosa, honrosa e virtuosa.

Em seguida, lemos o discurso de Pausanias, um defensor da pederastia. Basicamente, a
argumentacdo desse personagem acontece do seguinte modo: em primeiro lugar, tomando por
base a mitologia grega, Pausinias recorda a dupla origem de Afrodite (Afrodite Celeste é filha de
Céu e Afrodite Popular se originou da unido entre Zeus e Dione). Transferindo essa dupla matriz
para o deus Eros, o sofista argumenta que existe um Amor Celeste e um Amor Popular. O primeiro,
o Amor Celeste, é o amor tipico da relacdo pederastica, isto é, o amor que repudia o feminino,
nio empreende excessos e, por ser mais nobre, direciona o amante e o amado para as virtudes
do espirito, ndo para o prazer corporal. O segundo, chamado de Amor Popular, se revela contririo
4 descricdo do primeiro: manifesta-se como um amor que cultiva o feminino, rende-se a
excessos e, devido A sua vileza, incita uma atracio para o corpo em detrimento da virtude
espiritual.

O préximo a tomar a palavra é Eriximaco, filho de Actimeno, que atua representando a
ciéncia e a medicina. Em linhas gerais, o médico usa o eixo argumentativo de Pausinias a fim
de elaborar seu discurso, que também salienta a dupla natureza de Eros. Todavia, na visdo de
Eriximaco, o Amor Celeste est4 ligado a satide, e o Amor Popular estd ligado 4 doenga. De sua
perspectiva, Eriximaco concebe que o primeiro tipo de amor (o saud4vel) faz com que o amante
se encaminhe para pessoas boas e geradoras de satide; ao passo que o segundo tipo de amor (o
doentio) contribui para que o individuo se atraia por pessoas vis e com potencial para gerar

maleficios. No decorrer de sua argumentagio, Eriximaco acresce que é possivel articular uma
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harmonia entre os dois tipos de amor por meio de uma técnica que traz consigo um
conhecimento a ser aplicado, o que acena para a tentativa platdnica de valorizar o saber.

O quarto personagem a compor um discurso sobre Eros é Aristéfanes, comedidgrafo
grego que escreveu As Nuvens, obra satirica que apresenta Sécrates como uma figura um tanto
ridicula e desajeitada. Aristéfanes, com o fito de discorrer sobre Eros, formula uma narrativa
mitica sobre a origem primeira dos seres humanos, os quais estariam unidos no comeco e, em
momento posterior, teriam sido partidos ao meio. A partir dessa anedota, o artista sugere que
Eros seria a vontade humana de retornar ao estado anterior de unifo. Junto com anseio por
reunificagdo, o amor, conforme Aristéfanes, prometeria uma espécie de “paraiso” aos amantes
verdadeiros, um lugar onde poderiam viver na bem-aventuranga.

Apés o discurso de Aristéfanes, Agatdo, tragedidgrafo, comeca sua exposi¢io. Grosso
modo, a ideia do escritor grego é ressaltar as qualidades de Eros, o que retoma, de certo modo, o
discurso realizado por Fedro. Conforme o encémio empreendido por Agatio, Eros é o mais
jovem dos deuses e, por esse motivo, procura se afastar da velhice. Eros, na perspectiva do
tragedidgrafo, ostenta qualidades relacionadas a figura do amado: é delicado, maleével e sutil.
Ademais, Agatio sustenta que Eros é um deus que participa da exceléncia em seu quadruplo
aspecto: justica, temperanga, coragem e sabedoria. Acompanhando Azevedo (2008), é nitido que
Agatio enuncia uma espécie de “autoelogio”, visto que, na imagem de Eros que o artista
delineou, vislumbram-se as caracteristicas do préprio Agatdo®.

No momento seguinte, Sdcrates opera uma “refutagio” do discurso de Agatio e muda a
direcdo do didlogo para a filosofia. O cerne do argumento socritico é embutir a equiparagio
entre amor e desejo: primeiramente, estabelece-se que “quem ama tem amor por algo ou por
alguém”. Depois, equipara-se o amor ao desejo e, entdo, conclui-se que o “amor é desejo por algo
ou alguém”. A seguir, Sdcrates encaixa a nogdo de “caréncia”, uma vez que Eros, na qualidade
de desejo, buscard o que nio se possui ou o que, ainda que j4 possuido, carregue a pretensio de
manter a posse futura. Todavia, a argumentagio alcanca um problema: se o amor é desejo por
aquilo que nio se tem, entdo Eros, que vai em direcdo ao que é belo, ndo pode ser belo, j4 que a
busca por algo se d4 apenas na falta. Se, conforme a cultura grega’, tudo que é belo é bom, entdo

o amor, por nio ter beleza, também n3o é bom.

¢ Cf. Azevedo, Introducio, In: Platdo, Op. cit., p. 19.
7 Luana Sousa (2013) ensina a cultura grega moldou um ideal de virtude chamado kaAokayaBia, que constituia a
juncio das nogdes de belo e bom, fundindo os sentidos estético e moral. Cf. Sousa, L., Op. cit., p. 232.
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Quando Sécrates esbarra no problema de haver um deus (Eros) desprovido de beleza e
de bondade, precipita-se a conclusio, aparentemente paradoxal, de que Eros nio pode ser um
deus, j4 que deuses nio tém caréncia de nada. Nesse momento, o préprio Sécrates relembra as
licdes de uma sacerdotisa, Diotima de Mantineia, a qual foi responsdvel por lhe ensinar sobre o
amor. Usando uma linguagem marcadamente mistica e religiosa, a profetisa introduz a ideia
preliminar segundo a qual existe um intermediirio entre os extremos: entre saber e ignorancia,
entre beleza e feiura etc. Como ficara estabelecido, se Eros é destituido de beleza e bondade,
entdo nio pode ser um deus. Diante da conclusio, recorre-se a figura do intermedidrio: como
Eros nio pode ser uma divindade e, a0 mesmo tempo, nio pode ser humano, entio nos resta
pensar que se trata de um intermediario entre deuses e humanos: um espirito (Saiuwv).

Assentado que Eros se reveste de uma natureza intermediiria entre seres humanos e
deuses, Diotima continua sua complexa argumentacdo contando a verdadeira origem de Eros.
Conforme a profetisa, na festa dedicada ao nascimento de Afrodite, o deus Recurso, filho da
Sabedoria, devido & sua embriaguez, adormeceu no jardim de Zeus. A deusa Pobreza, na intengio
de ter um filho com Recurso, deitou-se com o deus e concebeu Eros. Como resultado dessa uniio,
Eros nasceu marcado com a paixdo pela beleza (ambiente da festa de Afrodite), com um grau de
miséria (da mie) e com um grau de ardil (do pai).

Além de explicitar a origem de Eros, Diotima adiciona que, levando em consideragio a
ocasido de seu nascimento, Eros apresenta uma existéncia propensa a busca pela beleza. Em
consonincia o ideal de kKaAokayaBia, Diotima aduz que, se Eros existe em funcio da beleza,
entdo existe também em func¢io do bem, dada a intercambialidade das duas nog¢des. A seguir, a
sacerdotisa retoma o argumento de Sécrates, conforme o qual o individuo que deseja o bem
deseja possuir coisas boas e, assim, ser feliz. Como todos desejam ser felizes, entdo é forcoso
concluir que todos amam. Se aceitarmos a tese de que Platio pretendia, de alguma forma,
promover um alargamento do conceito de Eros, fard sentido a proposta aventada por Diotima:
amar é uma forma de aspirar ao bem e 2 felicidade. Ao fim e ao cabo, afirma-se que o ato de
amar envolve querer possuir o bem.

Antes de concluir sua prelecio, Diotima acrescenta um outro elemento: o desejo pela
imortalidade. Para a mentora de Sécrates, o desejo erdtico se alinha ao impulso humano pela
imortalidade, isto é, ao anseio humano de ser imortal, ainda que por meio da descendéncia, da
gléria ou do pensamento legado aos pdsteros. Para encerrar seu discurso, Diotima, recorrendo a

linguagem tipica da religido dos mistérios, alerta Sécrates que serd necessirio adentrar nos
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“mistérios dltimos” para ascender até o verdadeiro Eros. Esse caminho pelos “mistérios” é
viabilizado por meio de uma ascensio gradual da beleza sensivel a beleza inteligivel. Trata-se
de um processo de ascese composto por um tipo de escada do amor (scala amoris), a qual conduziria
o iniciado pelo seguinte trajeto: beleza de um corpo, beleza dos corpos, beleza das ocupacaes,
beleza dos conhecimentos e beleza ideal.

Na parte final do Banquete, Alcibiades invade o simpésio e constréi um panegirico a
Sécrates. No discurso do personagem, é central o uso das figuras mitoldgicas dos sétiros e dos

silenos8

com o objetivo de caracterizar Sécrates: externamente, assim como essas criaturas da
mitologia, Sécrates aparenta feio, irreverente e erdtico; ao passo que, internamente, revela-se

um ser humano sébio e, por essa razio, um eximio mestre.

3 OCORRENCIAS DE EXPRESSOES DE CARATER MISTICO NO BANQUETE

Depois de explicitar, brevemente, o discurso de cada participante do banquete, é nosso
objetivo, nesta se¢do, registrar determinadas ocorréncias de passagens que apresentam temas,
expressdes ou mencdes ao misticismo grego no Banquete de Platdo. Pretendemos, com essa
enumeracio, visualizar como Platio se vale do vocabuldrio mistico de seu tempo para compor
seu texto simpético. Todavia, é oportuno mencionar que n3o é nosso propésito desvendar se
Platdo, como figura histérica, era um adepto ou um praticante das doutrinas misticas, mas sim
tentar contextualizar as passagens do Banquete que recorrem a elementos dos “mistérios”.

No inicio do didlogo em tela, Platdo narra que Sécrates andava com Aristodemo rumo a
casa de Agatdo. Todavia, inopinadamente, Sécrates se detém: “a dado momento, Sécrates,
embrenhado em qualquer reflexdo, deixou-se ficar para tris e, ao ver que Aristodemo estava
parado a sua espera, ordenou-lhe que fosse andando” (174e). A atitude de Sécrates de
interromper a caminhada e se recolher para realizar uma reflexdo parece conter um elemento
ascético. Na descrigio do texto, Sécrates executou um “momento meditativo”, que parece nio
ser uma agio corriqueira na concepcdo dos habitantes de Atenas. Os préprios personagens do
didlogo reputam o comportamento de Sécrates como incomum, visto que a fala de Agatio, ao
saber dessa informacio, foi “estranho o que me contas!”. Nessa exclamacio do tragedidgrafo,
Platio usa o termo §TO0V, que é majoritariamente empregado para destacar a “atopia”, isto é,

a falta de lugar de Sécrates.

8 Segundo Grimal, “os sitiros, também chamados de silenos, sdo génios da natureza que foram incorporados ao
cortejo de Dioniso. Eram representados de diferentes maneiras: umas vezes, a parte inferior do corpo era a de um
cavalo e a superior, a de um homem; outras vezes, sua parte animal era a de um bode” (Grimal, 200s, p. 413).
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Mais 2 frente no Banquete, no discurso de Eriximaco, detecta-se uma associagio entre

amor e adivinhagio (uma prética vinculada 4 religido dos mistérios):

As viérias espécies de sacrificios, os rituais a cargo da adivinhagio (que constitui,
especificamente, o meio de deuses e homens se comuniFarem), que outra finalidade
tém a ndo ser a preservagio e a cura desses dois Amores? A adivinhagio, portanto, cabe
também uma funcio de vigilincia e cura no que respeita a esses dois Amores; nessa
medida, é igualmente obreira da amizade entre deuses e os homens, gragas ao
conhecimento de todos os fendmenos de amor humanos que entram no 4mbito da lei

divina e da piedade” (188c).

Como nos explica Azevedo (2008), a associagio entre Eros e adivinhagio evidencia o
papel intermediador que o amor realiza entre deuses e humanos, aspecto que foi ressaltado por
Diotima. No entender de José Cavalcante de Souza (2015), quando Eriximaco, que carrega o
estandarte da técnica e da ciéncia, perpetra uma conexio entre medicina e outras técnicas (e.g.
adivinhagdo), chega-se 4 nogio de um “amor” que tem a marca de ser uma “afecc¢do”, isto é, um
fendmeno que, assim como as doengas, “acomete” as pessoas?. Nas passagens referentes a

o e ~ . . ’ 4 7
adivinhac3o, o termo grego escolhido para designar essa arte é uQVTIKI|, que provém do verbo
paivopal, que aporta o sentido de “enlouquecer” ou “ficar inspirado”.

No discurso de Agatio, l1é-se a seguinte consideragio: “Eros é o deus mais amigo dos
homens, o que os previne e os cura dos males (...)! Vou, pois, tentar iniciar-vos no mistério do
seu poder e vocés serdo os mestres que hdo de (...) transmiti-lo a outros” (189d). Nesse trecho,
José Cavalcante de Souza (2015) diz que Platio redige a sugestio do tragediégrafo por meio da
linguagem dos mistérios, visto que a ideia do dramaturgo nio era explicitar as exceléncias de
Eros, mas permitir um tipo de acesso direto ao seu ser, que é um trago tipico das praticas misticas
e de iniciagdo™. Para assinalar o vocabuldrio mistico, vale anotar que Agatio declara que “&y®
ovv melpdoouat Vuiv gionynoacbal v SVvauly adTod”, ou seja, “eu tentarei, pois, lhes
introduzir o poder dele”. No excerto, percebe-se o uso do verbo gionygouat, que é o responsivel

: : ({51 1.0 ({51 2.0 : L
por dar a ideia de “introduzir” ou “inserir” uma pessoa nos mistérios.
Seguindo com o didlogo, quando Sécrates nos conta sobre sua experiéncia pedagdgica

com Diotima, lemos:

H4 uma doutrina sobre o Amor que escutei em termos a uma mulher de Mantineia.
Diotima, mulher versada n3o sé nesta matéria como em muitas outras. Foi ela que, nos
sacrificios feitos pelos atenienses antes da peste, conseguiu retardar o flagelo por 10
anos. Foi ela também que me instruiu sobre os fendmenos do amor. E, pois, essa sua
doutrina que vou procurar referir-vos na medida dos meus recursos a partir das
concluses a que eu e Agatio chegamos (...)” (201d).

9 Cf. Platdo, Trad. de José Cavalcante de Souza, nota 62, p. 71.
© Cf. Platdo, Trad. de José Cavalcante de Souza, nota 66, p. 75.
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No trecho supracitado, Diotima é descrita como “sébia”. No texto original, vemos que
Diotima é a mulher “fj TadTd Te co@M NV Kai FAAX TOAAG”, isto &, “que era sibia tanto nessas
coisas [do amor] quanto em muitas outras”. A nogio de “sabio”, conforme ensina Ledo, “(...)
constitui um dos grandes temas da tradi¢do popular. Na literatura, sua presenca surpreende-se
desde Homero, mas os indicios da fixacdo de um grupo de figuras com contornos histérico-
lend4rios que marcaram o imaginario grego se encontram (...) em Herédoto” (Ledo, 2003, p. 23).
Essas figuras sdbias deixaram licdes que se transformaram em mensagens oraculares, as quais
eram, por assim dizer, conectadas com o divino. Desse modo, parece fazer sentido o uso da
palavra “sdbio” para se referir a Diotima, a qual, tendo propriedade sapiencial, transmitira seus
conhecimentos aos discipulos.

Um pouco mais a frente no Banquete, deparamo-nos com o seguinte trecho:

E, efetivamente, com seu concurso que se realizam as vdrias formas de adivinhacio e
as praticas dos sacerdotes, tanto os que se ocupam dos sacrificios e das iniciagdes quanto
os que se ocupam dos encantamentos e de toda espécie de vaticinios e ritos méigicos. O
divino n3o se mistura diretamente com o humano; é ao ser intermedidrio que se recorre
para estabelecer uma comunicagdo e um didlogo com os homens, quer no sono, quer na
vigilia. O homem versado (60@Q0G) é, consequentemente, genial (§audvi0¢), enquanto
outro, cujo saber se limita a qualquer outro dominio, seja ele arte, seja oficio, ndo passa
de um artifice. Ora, os génios de que falo existem em grande nimero e variedade: um
deles é o0 Amor”. (202¢)

Na passagem supracitada, constata-se, mais uma vez, o apelo ao vocabulério mistico: o
“homem versado” seria uma espécie de sabio (00(OG) que teria a capacidade, em virtude de ser
genial (8awo6VL0G), de intermediar as relagdes entre humanos e deuses. Platio, no excerto acima,
aborda diversas atividades vinculadas a religido dos mistérios: os homens considerados “sibios”
sio os individuos que se incumbiam das preces (8enoelg), dos sacrificios (Bvoiag), das
recompensas (Guol3dg) e dos ritos (TEAETAG), atribuigdes tipicas dos sacerdotes, isto ¢, de
pessoas com um papel social notadamente religioso.

Quando o didlogo se desloca para os mistérios tltimos, Diotima declara:

Nesses mistérios do amor, talvez até tu, Sécrates, possas ser iniciado. Todavia, os
mistérios Gltimos (TEAE) e sua revelagio (§r07TIKA), que constituem o alvo dessa
primeira etapa, na condi¢io de seguir o caminho adequado, esses ndo sei se estards a
altura de entendé-los.” (210a)

Azevedo (2008) assevera que, a partir desse momento do texto do Banquete, opera-se a
transicdo para a ultima parte do discurso de Diotima: os mistérios dltimos. A tradutora
rememora que os termos TEAEX (perfeitos, Gltimos) e €ronTikd (revelagio) indicavam a parte

conclusiva da inicia¢do". Para contextualizar a passagem, a autora comenta que pode haver, de

1 Cf. Azevedo, Introdugio, In: Platdo, Op. cit., p. 19.
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modo sub-repticio, o propdsito de Platdo de distinguir sua prépria doutrina da doutrina
sustentada por Sécrates. Como Diotima se dirige aos “mistérios maiores”, nos quais indicara o
processo de ascese pela via da “escada do amor”, parece haver uma transi¢do qualitativa dos
[13 : L » [13 : 2 ot : » : : 1 ~

mistérios menores” aos “mistérios maiores”, os quais eram os visados por Platio.

A seguir, Diotima explicita como acontece a subida pela scala amoris:

Ora, quando alguém se eleva da realidade sensivel, gracas i pritica de amor
corretamente os jovens, e comeca a distinguir esse belo de que falamos ha pouco, ji
pouco falta para atingir a meta. Aqui tens o reto caminho pelo qual se chega ou se ¢
conduzido por outrem aos mistérios do amor: partindo da beleza sensivel em dire¢do a
esse belo, é sempre ascender, como que por degraus, da beleza de um tdnico corpo a
beleza de dois, da beleza de dois & beleza de todos os corpos, dos corpos belos as belas
ocupagdes e destas a beleza dos conhecimentos até que, a partir desses, alcance esse tal
conhecimento, que n3o é sendo o belo em si e fique a conhecer, ao chegar ao termo, a

realidade do belo.

O que se nota, com nitidez, na exposi¢do ofertada por Diotima, é um tipo de “dialética
ascendente” que conduz o individuo do sensivel ao inteligivel. Essa ascese é representada pela
imagem de alguns degraus, nog¢do que é, possivelmente, inspirada na linguagem dos mistérios.
A escolha do movimento de “subida” ndo é aleatéria, visto que nogdes como “alto”, “reto” e
“direito” se perpetuaram, até hoje, como nog¢des vistas como boas e apropriadas, em oposicio,
por exemplo, as ideias de “baixo”, “curvo” e “canhoto”. Na perspectiva de Versluis, “Platio se
expressa por figuras, analogia, simbolos: misticismo, em Platio, é expresso indiretamente, em
termos de ascensdo alada como rememoracio da verdade, como iniciacio aos mistérios”
(Versluis, 2017, p. 45)

Por fim, apés a chega de Alcibiades, defrontamo-nos, novamente, com a representagio
de Sécrates ficando absorto em seus pensamentos numa espécie de estado meditativo. Porém,
agora, esse estado de ascese se desenrola em meio a uma guerra, isto é, numa situacdo que é
completamente inapropriada i introspeccdo e ao siléncio. A passagem denota um aspecto de

Sécrates que o assemelha, por assim dizer, a um sabio estoico: um individuo impassivel.

Certa vez, embrenhado nas suas reflexdes, deteve-se em qualquer sitio e ali ficou
especado desde a aurora em busca de uma ideia qualquer. Como a ideia nio vinha, ali
continuou a pé firme sem abandonar o corpo. Era j4 meio-dia; os homens comegaram a
reparar e, perplexos, passavam a noticia uns aos outros: desde o romper da aurora que
Sécrates se encontrava imével, a meditar. Ao cair da tarde, alguns jénios foram, por
fim, jantar e, como era verdo nessa altura, levaram os seus leitos de campanha para fora
das tendas. E ali se dispuseram a dormir ao relento, ao mesmo tempo em que vigiavam
Sécrates, a ver se, também essa noite, ele continuaria ali a pé firme. Ele continuou até
que a aurora veio e o Sol rompeu. Sé entdo, depois de dirigir suas preces ao Sol, se
afastou”. (220c)

Revista Ibero-Americana de Humanidades, Ciéncias ¢ Educacio. Sao Paulo, v. 11, n. 12, dez. 2025.
ISSN: 2675-3375

241



Revista bero-
Americana de
Humanidades,
Cienciase
Educagio

. Revista Ibero-Americana de Humanidades, Ciéncias ¢ Educacio — REASE

4 INTERPRETACOES POSSIVEIS DAS PASSAGENS DE CARATER MISTICO

Elencadas algumas passagens do Banquete que apresentam influéncias do misticismo
grego, tentaremos levantar uma interpretacio possivel. Em linhas gerais, parece ser plausivel
afirmar que Platdo apela 4 linguagem dos mistérios para atingir um publico mais amplo, dada
sua intenc¢io de reforma politica em Atenas e tendo em vista sua decep¢do com a democracia
ateniense, que condenou Sécrates & morte. Dentro dessa moldura de intepretagio, parece-nos
vidvel compreender que Platio escolhe, de forma deliberada, a linguagem e os temas ligados a
religido dos mistérios com o objetivo dar um alcance maior as suas ideias e, com isso, poder ser
razoavelmente compreendido pelos leitores de seu tempo. As eventuais similaridades entre o
“caminho filoséfico” e o “caminho mistico” podem ser lidas por analogia, isto é, como um tipo
de aplicacdo da linguagem mistica em prol de uma compreensio melhor da filosofia.

A titulo introdutério, Decotelli (2010) ensina que existe uma grande probabilidade de
que os elementos misticos contidos na obra de Platio tenham ganhado mais espaco em seus
escritos apds sua visita, em 390 a.C., aos pitagéricos, dos quais o filésofo ateniense retirou as
bases para sua metafisica’ De fato, se considerarmos que o pitagorismo carregava elementos
tipicos do misticismo, como é o caso, por exemplo, da iniciacdo e da dieta regrada, reveste-se de
plausibilidade associar o emprego dos elementos ascéticos por Platio levando em linha de conta
seu contato pessoal com os membros do grupo pitagérico.

Na secdo anterior, enumeramos dois trechos do Banquete que exibem Sécrates em um
estado meditativo. No entender de Decotelli (2010), quando Platdo insere esse tipo de pratica no
personagem Sécrates, sua intencdo seria evidenciar a capacidade socritica de superar as
necessidades corporais por meio da introspec¢do mental. Nas palavras do estudioso, o passo
textual que discorre sobre Sécrates e seu estado meditativo, “se assemelha a um transe como o
da experiéncia mistica, o qual surge tanto no inicio como no fim da narrativa do Banquete,
demonstrando sua abrangéncia e sua centralidade” (Decotelli, 2010, p. 114). Como vimos na
segdo precedente, esse comportamento de Sécrates sobrevém tanto num cendrio seguro (a casa
de Agatdo) quanto num cendrio bélico (a guerra relatada por Alcibiades).

Passando, agora, para o sentido mais geral das passagens de cardter mistico no didlogo
Banquete, Barbara Sattler propde interpretar esses momentos do texto como uma estratégia de

Platdo para enderecar seu texto a um publico que estava familiarizado com o vocabulario e com

12 Cf. Decotelli, Op. cit., p. 110.
3 Cf. Decotelli, Op. cit., p. 114.

Revista Ibero-Americana de Humanidades, Ciéncias ¢ Educacio. Sao Paulo, v. 11, n. 12, dez. 2025.
ISSN: 2675-3375

242



Revista Ibero-
Americana de
Humanidades,
Cienciase
Educagio

. Revista Ibero-Americana de Humanidades, Ciéncias ¢ Educacio — REASE

as praticas mistico-religiosas, mas que, certamente, nio tinha as ferramentas conceituais

prontas para entender a proposta platénica da Teoria das Formas. Nas palavras da autora:

Quando mostramos que Platio emprega a terminologia dos Mistérios, nio assumo que
sua filosofia incorpore essas doutrinas. Quanto 4 questdo de possiveis aspectos misticos
no pensamento de Platdo, permanecerei agnéstica nessa empresa (...). No entanto,
mostrarei que, independentemente de Platdo utilizar ou nio a imagem dos Mistérios
por seu contetido mistico, uma das principais razdes para empregar essas imagens é que
elas lhe permitem superar certos problemas para introduzir sua Teoria das Formas. Elas
o ajudam a tornar acessivel uma série de afirmacdes tedricas, tais como as entidades
abstratas: as Formas de Platdo. Mostrarei que o uso da imagem dos Mistérios permite
tornar as Ideias compreensiveis ao publico ateniense de sua época, o qual estaria,
dificilmente, familiarizado com sua teoria. Contudo, a maioria dessas pessoas estaria
familiarizada com os Mistérios de Eléusis” (Sattler, 2005, p. 152).

Na mesma linha da interpretacio de Sattler, estd Bianca Dinkelaar. Em sua visdo, além
do intento de Platio de tornar sua obra mais compreensivel, haveria, além disso, o objetivo de
capturar, emocionalmente, a atencdo dos leitores. Diz a autora que “apesar da reiterada critica
de Platdo tanto aos mitos quanto aos cultos de mistério, o orfismo-pitagorismo e os Mistérios de
Eléusis aparecem (...) em seus di4dlogos” (Dinkelaar, 2002, p. 10). Para Dinkelaar, “(...) Platdo
simplesmente tomou emprestado da religido aquilo que ele ndo conseguiria alcancar apenas com
a filosofia: o apelo emocional” (Dinkelaar, 2002, p. 10). A ideia da estudiosa é dizer que os
elementos religiosos usados por Platdo em seus didlogos nada mais significam que um tipo de
estratégia consciente do autor ateniense para gerar uma resposta emocional em seus leitores;
uma reacio que a filosofia, por si s, nio conseguira provocar.

Em adi¢do as duas autoras precedentes, citamos Mikotaj Domaradzki, que formula uma
explicagdo parecida com as anteriores, mas ressalta o aspecto retdrico. Na visio do estudioso,
“(...) h4d um tipo positivo de alegoria que usa a autoridade dos poetas para promover alguns
conceitos filoséficos” (Domaradzki, 2013, p. 98). Do ponto de vista do intérprete polonés, Platdo
recorreria a mitos e a préticas religiosas como medida retérica em suas obras. Aparentemente,
em certas explica¢des nas quais o raciocinio frio nio consegue ser suficientemente claro, Platdo
se valia de certos estratagemas que se mostravam, nitidamente, instrumentos de persuasio e
convencimento que podiam, em dtltima anilise, ser mais eficazes que a 4rida explicacdo
filoséfica, isto é, a explicagio estritamente argumentativo-silogistica.

Por fim, ressaltamos a posi¢do de Luc Brisson, segundo o qual “Platdo nio abandona os
mitos tradicionais aos quais ele faz abundante alusio em sua obra. Bem mais, ele adapta os mitos
tradicionais e chega a criar novos em fungio das circunstincias” (Brisson, 2002, p. 77).
Conforme o autor francés, Platdo nio prescinde do mito porque hd um reconhecimento de

eficicia das narrativas miticas para viabilizar o ensino dos nio filésofos, nos quais predomina
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a parte desejante da alma'. Além disso, é estratégico para Platdo citar mitos que j4 possuem
referentes na cultura grega, de modo que é relativamente ficil estabelecer conexdes com a
tradicio mitolégica helénica®. Assim, para explicar temas complexos como “alma” e “ideias
inteligiveis”, Platdo recorre a mitos que, de antemio, j4 estdo fixados na cultura grega (ainda

que em forma de deuses, herdis, espiritos intermediérios, habitante do Hades etc.)™.

s CONCLUSAO

Diante dessas breves reflexdes, pode-se concluir que Platio recorria, com frequéncia, ao
vocabulédrio mistico existente em sua época para compor sua filosofia. No Banquete, em especial,
elencamos virias passagens que carregam as préiticas mistico-religiosas realizadas na Grécia
experienciada por Platdo. Depois, levando em consideracdo a opinido de trés autores, chegamos
a possibilidade interpretativa de que Platdo realiza o uso estratégico dos elementos da mistica
em seu texto simpdtico com o objetivo de alcangar um publico mais amplo e, ao mesmo tempo,
de persuadir seus interlocutores com mais eficicia. A estratégia de alcance e de convencimento
empregada por Platio entra em boa ressonincia com seu projeto politico de mudanca da

sociedade ateniense, responsavel pela morte de seu mestre.
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