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RESUMO: O texto aborda a importincia das formas simbédlicas na construcio da identidade
das comunidades quilombolas, com foco na educacido, nas préticas religiosas e miticas. As
estruturas simbdlicas, que permeiam os mitos e a religido, atuam como mediadores entre os
individuos e suas comunidades, influenciando a percepc¢do da realidade. A pesquisa investiga as
experiéncias religiosas e miticas de trés comunidades quilombolas de Santarém-PA, por meio
de métodos etnograficos. Os resultados revelam que a exclusio desses saberes do ambiente
escolar desestrutura a memoria coletiva, destacando a urgéncia de integrar esses conhecimentos
nas praticas educacionais, a fim de promovera a valorizacdo cultural e histérica dessas
comunidades.
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ABSTRACT: The text addresses the importance of symbolic forms in the construction of the
identity of quilombola communities, focusing on education and religious and mythical
practices. Symbolic structures, which permeate myths and religion, act as mediators between
individuals and their communities, influencing the perception of reality. The research
investigates the religious and mythical experiences of three quilombola communities in
Santarém-PA, using ethnographic methods. The results reveal that the exclusion of this
knowledge from the school environment disrupts the collective memory, highlighting the
urgency of integrating this knowledge into educational practices in order to promote the
cultural and historical appreciation of these communities.
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1 INTRODUCAO

As comunidades remanescentes de quilombolas s3o representaces sociais
historicamente construidas que podemos definir como um conjunto de expressdes simbdlicas.
Representam uma forma de organiza¢io social, historicamente permeada por elementos
(simbolos e signos) que se consolidaram na resisténcia a um sistema. Essa defini¢cdo implica,
antes de tudo, na necessidade de reconhecer que hi uma dimensio comum de identidade

construida no contexto dos quilombos: os estigmas de um passado presente (processo
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escravocrata). Para mais, as definigdes nos atenta olhar a educagdo quilombola do ponto de vista
das formas simbdlicas.

Cassirer (1972) nos ensina que "as formas simbélicas sio caminhos que levam a uma
visdo objetiva das coisas e da vida humana" (p.227). Isso nos mostra que somos incapazes de ver
ou conhecer qualquer parte do mundo que ndo exista através de formas simbdlicas (religido,
mitos, artes, linguistica e ciéncia). De fato, segundo essa légica, o homem é quem compde o
mundo, e nio o contrdrio. Para Cassirer, as formas simbdlicas podem ser entendidas como a
energia do espirito, uma vez que um contetdo espiritual de significado est4 ligado a um sinal
de significado concreto atribuido internamente. Dessa forma, toda relagio entre o homem e a
realidade n3o é como a ato imediato, irrefletido, como uma reagdo orginica ou inerente a sua
esséncia, mas mediada por formas simbélicas, é um conhecimento pensado, vivido, explicados
e funcional. Essas formas nio podem ser interpretadas como um obsticulo, mas como uma
condi¢io que possibilita a relaco entre o0 homem e o mundo, tanto no aspecto espiritual do
sentido, como no aspecto sensorial, ou seja, no aspecto material vivo.

Em soma, a obra de Miranda (2018), "Quilombos e Educagdo: identidades em disputa", revela
a adogdo de uma concepcdo de identidade quilombola construida em meio as légicas do racismo
e aos dilemas de pertencer a um determinado territério material e simbélico inserido em
disputas econdémicas. A pesquisadora constatou que, na educacio escolar quilombola, a
tendéncia predominante é o confronto entre a educagio quilombola e a que ocorre na escola, o
que, no formato atual, dificulta ou colabora muito pouco na construcio de uma identidade
afrodescendente.

Carvalho (2018) em sua obra "Experiéncias Religiosas e Dimensdo Espacial”, foi muito feliz
em invocar Cassirer. Usou essa abordagem para entender os fundamentos da Geografia Mitica
e da Geografia Profética. Os resultados sdo, de fato, incisivos ao afirmar que a relacdo entre
formas simbélicas, mito e religido, nio é uma relacdo unilateral do mito para a religiio (quando
a religido simplesmente n3o aniquilaria todos os componentes da visdo mitica). Assim, ele
assume a posi¢do de que a prépria religido pode se voltar para elementos essencialmente miticos
em sua liturgia.

Por outro lado, Andrade (2018) revela que a relagio entre escola e comunidade de
remanescentes de quilombolas nio possui um problema especifico, mas sim virios problemas
que justificam a necessidade de compreender como as experiéncias sio vividas nesses espagos.

Em consonincia, Boakari (2005) menciona que h4 uma demanda social para investigar escolas
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em comunidades remanescentes quilombolas, para saber como elas estio funcionando. Silva (2020)
reflete isso ao olhar com atencio para essas escolas e descobrir como elas estio atendendo as
necessidades das comunidades, nos aspectos de ensino, contetido e pritica pedagdgica. A
pesquisadora observa em que medida essas instincias contribuem para a formagio critica e
ciéncia das identidades. Por outro lado, em teses como a de Freire (1998) e de Bourdieu (1989),
a escola é vista como espago coercitivo, seja construido por uma "pedagogia opressora” ou por uma
"violéncia simbélica", a escola estd sempre pronta a desfragmentar qualquer forca de expressio
que nio faca parte de sua estrutura.

Por estas razdes, faz-se jus ao objetivo deste estudo: registrar e analisar as experiencias
miticas e religiosas vivencias nas comunidades de remanescentes de quilombolas de Santarém
PA. E interessante notar que, entre as 13 comunidades de remanescentes de quilombolas de
Santarém - PA, h4d uma proximidade entre as comunidades: Bom jardim, Murumurutuba e
Murumuru (locus das experiencias). Configuram-se para além do aspecto geografico. Essa
relagdo entre os quilombos configura-se para além dos aspectos proximais geogréficos, sio
marcadas pelas lutas territorial (4rduo esforco de titulagdo de suas terras), também compartilha
o modelo de desenvolvimento econémico: agricultura familiar, pesca, coleta e beneficiamento e
comercializa¢io do agai. Além disso, compartilham o mesmo processo histérico de formacao, o
que causou semelhangas entre concepgdes miticas, religiosas e cientificas abordadas neste
estudo.

Para efetivar os registros, a etnografia foi sugerida como método. Os registros inerentes
ds observagdes e andlises nesses espacos (escola e comunidade) foram consolidados com
compreensio através do uso de formas simbdlicas como instrumentos de leitura. A
hermenéutica aprofundada e as entrevistas semiestruturadas permitiram compreender como
essas conjunturas simbdlicas interagem na composi¢do desses espacos. Isso revelou que esse
processo é uma trama, uma rede de significados que, por meio de tensdes e de geracio, levam a
posicionamentos, por vezes hierarquicos (a linguagem cientifica da escola), construindo e
destruindo valores. Assim, as experiéncias vividas nas comunidades deixam claro que se trata
de um estudo sobre os valores simbélicos das comunidades e suas implicacdes para atividades
educativas.

Como amostra, estudamos trés estruturas: O pédssaro Tax3, A Sapa, O preto Velho. Para
isso, respectivamente, narramos intensamente cada experiéncias mitica e religiosa nas

comunidades. Aqui, incorporamos as vozes dos membros da comunidade, as suas narrativas
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religiosas e miticas. Notou-se, no exame das estruturas, que sio simbolos e signos gerados e
impressos, que permitem uma leitura mais viva das comunidades. Por fim, esclarecemos o quio
prejudicial pode ser o processo de invisibilidade desses saberes, dessas experiéncias, no espago

escolar para as memdrias coletivas e, consequentemente, para as identidades nas comunidades.

2 Experiencias religiosas e miticas
2.1 As estruturas simbélicas do péssaro Taxi

Nio poderiamos comegar a analise desta estrutura antes de entender o que ela representa.
A ave Tax3 é uma manifestagio da expressdo cotidiana (religido, ciéncia, lingua, arte e mito)
dos moradores de Bom Jardim. H4 40 anos esse evento cultural é vivenciado na comunidade.
Expressada como forma de danca e teatro, a expressio cultural é representada pelos moradores
da comunidade em forma de celebra¢Ses anuais. Mesmo que nio tivéssemos a oportunidade de
assistir a esta apresentagdo, ainda assim seria nossa missio tentar compreendé-la e nio
encontrariamos melhor forma de o fazer sendo por meio dos relatos dos comunitirios. Em
conversa com um remanescente da comunidade Bom Jardim, perguntamos se havia alguma
manifestacdo cultural, crengas, dangas, rituais de Candomblé ou Umbanda ou outras préticas

ritualisticas?

N3io professor! temos a Festa Quilombola e a Festa de Sdo Pedro. No festival, os alunos
da escola dangam, mas sé nessa hora mostram capoeira, ao som da musica. Nio temos
terreiro de candomblé nem de umbanda. Nas festas os meninos cantam e dancam e
interpretam o passaro Taxi. (morador de Bom Jardim/2021).

Ritual de Passaro Taxi

Fonte: Federacio de Quilombolas de Santarém - FOQS/2020
As apresentacdes destas estruturas simbdlicas s3o normalmente realizadas em eventos
comunitarios (festivais, celebragdes, entre outros). A participagdo é eficaz entre criangas e
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adultos. A performance é formada por integrantes que tocam instrumentos que ritualizam a
pritica da danga. A trama é composta por personagens como um médico, um curandeiro,
palhacos, um cagador, um policial e o que representa o pissaro Tax3, que geralmente é uma
crianga, como vemos na imagem.

Procuramos tentar entender por que o ritual tem uma crianca como representacio do
péssaro mistico, bem como agucou nossa curiosidade naquele momento, saber o que essa figura
simbdlica realmente representava para os moradores. Em resposta as indagaces, o comunitario

B menciona que:

-As criangas representam a pureza do péssaro e o respeito pela natureza.

A resposta do morador, somada aos elementos (simbolos e signos) que constituem o
ritual, é conclusiva para inferir que o Corddo do Taxd é resultado das imbricacdes entre estruturas
simbdlicas afro e indigena. Assim, nio h4 divida de que a pratica é uma situagio que fortalece
as identidades da comunidade e estabelece um vinculo entre a natureza e a comunidade.
Contudo, se esta nos precede como uma estrutura (conjuntura simbélica) impregnada de
simbolos e signos, ainda haviamos de compreender as caracteristicas que rodeiam esta pratica
cultural. Os personagens que comp&em a manifestagio sdo representacdes que transcrevem o
modo de vida local? Na sua vertente religiosa, os cantos/ladainhas e oracdes presentes nas
apresentacdes complementam o catolicismo. Isto mostrou uma forte presenca da igreja catélica
e como o processo sincrético, ao longo da estruturagio da comunidade, conseguiu solidificar
valores conformados e singularizados pelo imperativo da forma simbélica religido. Por outro
lado, ainda nos restava a categoriza¢io dos personagens desse ritual, antes de observar qualquer
ressonincia de representatividades destes no cotidiano dos moradores. Os personagens fazem
parte do contexto dos remanescentes: curandeiros, médicos, policial, entre os personagens sido
parte sociocognitiva dos moradores. Porém, a ideia do pdssaro Tax3 e do pinguim é obtusa a
realidade simbélica que compde as agdes e coisas na comunidade. Nota-se que em dado
momento tais personagens foram inoculados na membéria coletiva da comunidade. Em todo
processo investigativo, mesmo minuciosamente tendo recorrido as memorias dos comunitarios,
nio foi possivel identificar o porqué dessas duas representagdes. A ave tachd n3o pertence a
regiio e nem hé registros histéricos da presenca dela na regido. O que nos mostra que sua
insercido no contexto cultural da comunidade veio de outra estrutura. O Passaro é comum na

regido do Mato Grosso, porém nio ha elemento suficiente para afirmamos que a origem do
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ritual tenha vindo de l4. Porém, a ave é conhecida como inimigo dos cagadores, juntamente por
fazer alarme diante da presenca humana e espantar os outros animais (a caga). Por este lado,
encontrariamos, entio, uma relagio de representacio da natureza e sua preservagio, uma vez
que esses territdrios sdo sagrados e o sentimento de pertencimento da terra é coletivo. Logo, a
caga é predatdria e pessoas que nio pertencem ao espaco sio proibidas. Assim a estrutura
ritualistica, na figura estrutural e simbdlica do passaro configura uma representacgio do controle
socioambiental na comunidade.

Por outro lado, notou-se que as percepcdes de alguns profissionais (professores) sio
dissonantes em relagio a relevincia do rito da ave Tax3 no ambiente escolar. Perguntamos: qual

a relevincia do ritual do Taxa para o ensino na escola?

Professor o1 - Nio vejo relevincia nos rituais para ensinar alguma coisa para essas
i

criangas na escola. E lindo, todo ano alguns participam, mas para mim, no dia a dia do

contexto escolar, nio vejo importincia.

Professor 02 -~ Uma vez por ano participamos de festas, mas nunca utilizei esses
elementos na minha disciplina (histéria). Em geral seguimos os livros didaticos.

O diélogo com os professores permitiu compreender que a figura do passaro Taxi nio
estd associada aos contetidos ensinados aos alunos na escola. Mas por que os elementos do
péssaro nio sdo pré-requisitos para o ensino no espago escolar? A partir deste momento, ndo é
preciso muito esfor¢o para compreender que as forgas coercitivas do espaco escolar ofuscam e

ignoram os simbolos e sinais dos péssaros como possivel ferramenta pedagégica.

2.2 A Sapa do Bom Jardim e o processo de liquefacio dos valores simbélicos

Comecemos esta se¢do com a narrativa do Sr. Dileumo, que revela a situagdo simbélica
que rege a consciéncia dos comunitirios de Bom Jardim e de outras comunidades do seu
entorno. A sapa do Curvdo faz parte das membdrias coletivas dos moradores. O Curvdo é um
local preservado que tem como principal atrativo dos moradores o banho em uma nascente de
dguas cristalinas e todo tempo de temperatura amena. Criangas, jovens e ancides ao entrarem
no espago, sempre pedem permissio a entidade mitica denominada a Sapa. Sobre esta entidade

o comunitario narra:

A Sapa

Um dia, quando ateamos fogo no campo, meu primo e eu vimos a Sapa. Meu primo
nio resistiu em atear fogo nela. Imediatamente avisei-o para nio fazer isso, mas nio
adiantou. Com uma tocha feita de um galho, ele ateou fogo. Pobre Sapa! Ela pulou e
girou; Quando ela saiu das chamas do fogo, tudo estava queimado. Eu ainda perguntei
a ele, por que vocé fez isso com a Sapa?

-Ela tem que pagar pelos danos que j4 causou aqui, oxi.
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N3o precisei esperar muito, j4 sabia que ndo ia dar certo.

Assim que escureceu (por volta das 18h) esse homem comecou a se contorcer na rede,
ali mesmo na varanda de casa. O homem n#o falava nada com nada [falando besteira
ou bobagem, delirio], quando me aproximei dele vi que ele estava “tremendo feito uma
vara verde”. Eu ndo sabia o que fazer, foi ai que meu pai veio do campo e viu aquela
cena e perguntou:

- O que aconteceu?

Eu, que era apenas uma crianga, tinha muito medo dos mais velhos naquela época, por isso ndo
Thes dissemos que colocamos fogo na Sapa.

Naquela noite meu primo ficou muito doente, o homem andava de um lado para o outro, ndo
deixou ninguém dormir a noite toda. Meu pai pela manha disse:

-Vamos levd-lo para conhecer Dona Maria Alves na cidade.

Naquela época era dificil ter médico na regido e Dona Maria era quem ajudava a todos aqui na
regido. Ela era uma curandeira muito conhecida em toda regido, ndo houve momentos ruins para
ela!l Realmente funcionava.

No caminho, decidimos contar ao meu pai que haviamos colocado fogo na Sapa. Chegamos as
pressas na cidade [Santarém], meu pai, meu primo Mdrio Sérgio e eu fomos encontrar minha
tia.

- Germana, vocé ndo sabe o que aconteceu! Mario Sergio botou fogo na Sapa e agora estd assim!
Vamos ver se Dona Alves nos ajuda!

Minha tia concordou naquela hora, sabe! Mas eu sé o levaria na casa da dona Alves no dia
seguinte.

Mario dormiu ali mesmo na rede da casa da tia, mas o homem ficou em agonia de novo a noite
toda, disse que a sapa estava embaixo da rede. Essa agonia foi tdo grande que chegou a romper
a rede, nunca tinha visto nada parecido, sabe?

No dia seguinte levamos ele para Dona Alves [curandeira] que logo o repreendeu [para chamar
atencdo] com ele:

- Vocé mexeu com coisas que ndo deveria. Garoto!

Ela comegou a orar e avisou novamente: 2370
- Se vocé tivesse matado ela, vocé ndo estaria vivo, Menino! Ela apenas te machucou como vocé
fez com ela, e isso é um aviso para vocé e seu amigo ndo voltar para Bom Jardim por alguns dias.

Narrativa do Sr, Dileumo .

Curvio: Lugar encantado e casa da Sapa

Fonnte: Rogério Almeida/Foto: Girlian Sousa/2019

A narrativa do morador nio ¢ a tinica na comunidade, apenas retrata a sua experiéncia
pessoal com a Sapa (forma mitica) do Curvdo. Assim como outras narrativas de vérios

moradores descrevem outros encontros, com a Sapa, cheios de aventuras e porque nio dizer de
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tragédias. O morador, seu Dieleumo j4 estd acostumado a compartilhar essa experiéncia com os
visitantes da comunidade. As diferentes narrativas da Sapa, por mais que seja contada de pontos
de vistas diferentes, sempre apresentam interseccdes nas estruturas narradas. Estes pontos
comuns configuram-se, na consciéncia coletiva dos membros da comunidade, e convergem para
as agdes do cotidiano por um elo que liga o respeito pela natureza ao modo de vida local. Os
castigos corporais (doenca), o azar e até a morte sio elementos (penalidades) que circundam
esta estrutura mitica que é atribuida a quem a desafia. Mas nio é sé ela, vé-se que a composigio
mitica se torna hibrida com a natureza e as penalidades também s3o aplicadas a quem destréi
seu lar. Assim, a Sapa se posiciona na comunidade como entidade protetora da comunidade
Bom Jardim pelas caracteristicas de exercer e estabelecer: forca sobre o homem e a natureza,
regras que regulam a vida dos membros da comunidade, protecio e vinganca. Por mais que
debrucamos sobre os detalhes que nos enchessem de curiosidade a respeito dessa estrutura
mitica, ainda sim precisdvamos entender: Como é recepcionada essa entidade protetora, ao
mesmo tempo em que se assume como uma consciéncia coletiva vivida e regulamenta as acdes
dos residentes na comunidade (como vemos na narrativa), no espaco escolar?

Por mais que os alunos da escola Sdo Pedro conhecam a entidade mitica, fato inegavel,
porém, através de uma andlise mais agucada, percebeu-se que suas concepgdes declinam no
aspecto folclérico. E interessante notar que esta percepcio pertence aos estudantes adolescentes
que, quando questionados sobre a narrativa, em sua maioria, desconectam os atributos miticos
da Sapa como uma estrutura significativa para a comunidade. Neste ponto, o fato nio nos
causaria nenhuma surpresa. Entdo, sé tinhamos que entender o porqué.

Nio foi uma tarefa muito dificil de inferir que esta concepgio dos estudantes, quando
questionados, fosse o resultado inerente de um processo antinémico. Valores que ainda sio
fortes na comunidade ganham um novo tom dentro do espago escolar. Esta folclorizagdo é mais
uma tragédia que, nesse caso, desfigura a composi¢do simbélica da Sapa; naturalmente, ela é
provocada pelo préprio principio da estrutura/natureza cientifica da escola.

Para compreender até que ponto este processo, contribui¢io direta do espago escolar,
pode ser prejudicial & consciéncia coletiva da comunidade, voltemos a anélise da narrativa. O
personagem narrado conta suas prdprias experiéncias impregnadas das ac¢Ses e coisas derivadas
do cotidiano da comunidade. Nota-se que hid uma trama que o interliga com outros

personagens: a familia e o curandeiro. Este tltimo, como ja salientamos, desempenha um papel
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muito importante nas comunidades tradicionais. A rela¢io da Sapa com a comunidade do Bom
Jardim se expressa como uma esséncia moral que regula o cotidiano dos moradores.

Esse devir é composto por regras que nos permitem ver uma estrutura coercitiva. Uma
vez perturbados esses valores, o principio genealégico de ruptura resultante dos conflitos entre
forcas (espiritos), esse teto moral regulador no espaco comunitério passam a ser questionado no

)
espaco escolar. As regras deixam de ser vividas, as punicdes pelo descumprimento das regras
licacGes basead € oin i m 1 ¢ desmistifi .
passam a ter outras explicacdes baseadas em uma “ciéncia”, cujo papel é desmistificar, retirar e,
por que nio, sucumbir os valores que comp&em a estrutura. Nesse caso especifico, a composi¢io
mitica para a Sapa. Essa ruptura que vemos no ambiente escolar é diferente do processo de
. s ~ . . . .\
sincretiza¢cdo. Ndo muda no sentido de uma linguagem que orienta a estrutura mitica, pelo
contrério, permanece intacta (uma forma silenciosa de romper com a estrutura simbélica), nem
uma mudanca de simbolos como consequéncia, mas sim uma desconexio do significado/valores
que esta estrutura representa na comunidade que, de certa forma, por mais silenciosa que pareca,
é uma mudanca repentina e prejudicial para a consciéncia coletiva. Assim, ao denotarmos o
quio prejudicial a desestruturagio/folclorizagio desta estrutura simbélica (Sapa) pode ser para
a comunidade. Resta ainda compreender como a escola poderia proceder, diante da forca
conflituosa e avassaladora do fazer ciéncia que rege o seu espago, para abracar essa estrutura
iti -1 1 de jul ilise? Dad i a
mitica, sem tomdi-la como elemento de julgamento ou anilise? Dado questionamento nio
singulariza em uma resposta simplista. Necessariamente, tem que haver mudangas, rupturas,
7
na prépria estrutura que historicamente consolida os espagos escolares. E preciso reconhecer,
antes de tudo, investigar as representagdes que circundam os muros fora do espaco escolar, as
estruturas simbdlicas como imperativo categérico no cerne do fazer educacional nessas

comunidades tradicionais.

2.3 Mais uma visita, mais um café: a caminho da casa da filha do Preto Velho.

,

E indescritivel! H4 pessoas que n3o conseguem encontrar palavras suficientes para
descrever o sentimento de tamanha sensibilidade receptiva. Dona Hilda e seu marido, Sr.
Anténio (pseuddnimos), moradores da comunidade Murumuru, sio exemplos vivos dessa
inspiragio. Chamaremos pelos seus nomes fantasias em respeito e principios éticos que

envolveram a pesquisa.
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Numa de nossas viagens as comunidades, ainda em 2019, quando perguntamos a alguns
membros da comunidade, em Bom Jardim, se ali havia curandeiros. Mencionam que n3o havia,
mas na comunidade vizinha Murumuru tinha uma senhora.

No dia seguinte, pegamos a estrada novamente, minha esposa, meu filho e eu. Choveu
muito pela manhi, o inverno amazdénico costuma ser muito rigoroso e generoso em volume de
chuvas. N3o é um caminho muito facil. Cheia de curvas e declives, a forte chuva forma imensas
e profundas pocas de 4gua que cobrem os veiculos. As lacunas formadas ao longo do tempo sio
um sinal de abandono do caminho.

Estdvamos perto de chegar 4 comunidade, quando vimos uma imagem que nos chamou
a atengdo. A escola Santa Helena est4d localizada entre as comunidades de Bom Jardim e
Murumuru. Quando posteriormente procuramos informacées na SEMED - Secretaria
Municipal de Educacdo de Santarém, descobrimos que a escola atende do 12 ao 52 ano (série
inicial, alfabetizacdo) e sé funciona no periodo da manhi. Como pode ser visto na imagem, uma
construgio simples. Ndo havia ninguém no local e os sinais de abandono sdo visiveis. Contudo,
suspendemos qualquer julgamento referente a esta materialidade. Quanto 4 nossa objetividade,

o nome da escola nos chamou a atencdo.

Escola Santa Helena
o B g

Fonte: coleco prépria / 2019

Santa Romana, mie do imperador romano Constantino, o Grande, ganhou o mais alto
titulo de honra, "Augusta" por sua devogio cristd. Considerada uma das maiores martires da
Igreja Catélica, tornou-se um simbolo de benevoléncia para com os pobres. Qualquer
julgamento sobre a perspectiva que compde os diferentes mundos é inadmissivel e

desnecessédrio: Santo e as raizes culturais negras dos remanescentes quilombolas. Entendemos
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que o nome da Santa atribuido a escola revela o carinho dos membros da comunidade como
resultado de um processo antinémico. As formas tendem a se encontrar e a colidir, expectativa
natural e inerente a condi¢io de construcdo do conhecimento.

Nio nos detenhamos no contexto educativo da escola, na sua funda¢io ou no que é
julgado. Seria desastroso se sucumbissemos a uma série de elementos que, pela sua prépria
materialidade e funcdo, se decompdem em multiplas interpretacdes a ponto de a nossa visio
ficar turva e perdermos de vista o que realmente representa a situagdo analisada. Entdo, com
essa légica, deixemos de lado os elementos que compem esse labirinto anacrénico. E mais
sugestivo pensd-lo como um elemento representativo e presente da estrutura simbdlica destas
comunidades e das suas implicagdes. Temos consciéncia de que todos os elementos (objetos)
que compdem a ideia atual do nome Santa Helena e da escola possuem espacialidades e
temporalidades diferentes. Sdo ordens, elementos conectados (objetos) nos quais podemos
observar um ponto de coesio no tecido histérico. Portanto, olhamos para a relagio de juncdes
(formas estruturadas) e ndo de objetos aleatérios. Por exemplo: a relagio entre negros
(escravizados) no municipio de Santarém (situagdo formada por objetos, elementos que foram
escrutinados; para representar uma forma simbélica) e a forte presenga da igreja catélica (outra
situagdo configurada como objeto que pertence individualmente a outra composigio).

Portanto, é insignificante e sem sentido neste momento criticar o ponto de vista
cientifico do fazer sociolégico que se refere a métodos que hid muito se preocupam em
estabelecer a sociologia como uma ciéncia. Reiteramos que nio se trata disso, mas do conforto
que encontramos na visdo de Geertz (1997) quando visualizamos e decidimos analisar a escola,
“conclusdes sobre expressio, poder, identidade ou justiga, sentimos, a cada passo, longe dos
estilos de demonstragio padrio. Usamos desvios, encontramos em ruas paralelas” (p.87). A
afirmacio nos leva a olhar para a escola de Santa Helena a partir de uma perspectiva simbélica.
,

E o que as interpretacdes de Geertz transformam em conhecimento cientifico aquilo que

consideramos como ponto de rela¢ées derivadas da cultura.

As implica¢des mais amplas destas interpretagdes; e um ciclo recorrente de termos -
simbolos, significado, desenho, forma, texto, cultura [...] - cujo objetivo é sugerir que
existe um sistema de persisténcia, que todas essas questdes, com objetivos tdo diversos,
sdo inspiradas por uma visdo estabelecida de como devemos proceder para construir
uma descrigdo da estrutura imaginativa de uma sociedade. (GEERTZ, 1997, p.54).

A escola de Santa Helena constitui-se em uma rede de significados, a julgar pela nossa
prépria necessidade e capacidade de simbolizar. O dom que nos caracteriza como animal

simbdlico permite-nos interpretar, ler, realizar inferéncias sobre a imagem estética da escola.

Revista Ibero-Americana de Humanidades, Ciéncias e Educacao. Sao Paulo, v. 10, n. 12, dez. 2024.
[SSN: 2675-3375

2374



Revista Ibero-
Americana de
Humanidades,
Cienciase
Educagio

. Revista Ibero-Americana de Humanidades, Ciéncias ¢ Educacio — REASE

Portanto, a visdo simbélica fornecida repousa nas relagdes entre as formas, o que nos permite
compreender que a relacio entre o nome da escola e a comunidade é resultado de afetos
construidos, seja por meio da violéncia simbélica ou da aceitagio.

Neste momento, creio que a nossa intengio ndo passaria despercebida: mostrar a forte
influéncia da Igreja Catélica na formagio das situagdes histéricas e culturais, no que diz respeito
ao sentimento religioso de comunidade. Contudo, seria muito comum e mesquinho
dispersarmos nossos esforcos apenas nesta objetividade. N3o precisamos reiterar que estas
comunidades tém uma pluralidade rica que j4 inspirou diferentes abordagens para se
conformarem apenas a esta visdo tnica.

Assim, sabemos que o sentimento religioso é inerente A natureza humana e se expressou
de forma concreta e diferenciada em formas préprias que estdo vinculadas as condi¢des culturais
das comunidades remanescentes quilombolas (lécus da pesquisa). Em relacdo a esses vinculos
que constituem o contexto histérico e os seus atores, conforme explicado acima, é evidente que

a Igreja Catdlica lancou os seus alicerces para que fossem desgastados facilmente com o tempo.

2.3.1 Retomando a caminhada

Deixemos por um momento a anélise dos elementos da viagem e voltemos a busca por
Dona Hilda. Mesmo com o volume de chuvas na regido, o calor foi indescritivel. Chegamos a
comunidade Murumuru por volta das 14h. Vimos algumas criangas jogando bola em um campo
de terra. Eu perguntei a eles e imediatamente apontaram a dire¢io que deveriamos seguir. A
comunidade Murumuru é pequena em termos estrutural e geografico o que veio a facilitar.

Seguimos na dire¢io indicada pelas criangas. Ficamos impressionados com a casa de
Dona Hilda, feita de madeira, com algumas plantas medicinais cultivadas na frente (Reiteramos
que Hilda é um pseuddnimo). Pouco depois de me apresentar, aquela senhora com um sorriso
cativante me convidou para entrar. Dona Hilda é uma senhora negra que completou 70 anos.
Nascida no torno da comunidade, constituiu familia com o Sr. Anténio. Dos seus 4 filhos,
apenas 1 ainda reside na comunidade. Dona Hilda nio concluiu os estudos, o trabalho no campo
e as adversidades da vida nio lhe facilitaram a continuidade dos estudos. A oferta de escolas e
estudos na juventude da comunitdria era na cidade, o que ampliava ainda mais as dificuldades
como ela mesma narra: “- ou trabalhava ou estudava. O estudo era para poucos naquela época,

hoje tem na comunidade, mas nio tenho mais cérebro para estudar”, afirma o comunitario.
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Nio pude deixar de notar, ali mesmo sentado em um banco ristico de madeira na sala
de Dona Hilda, antes de me render ao convite para tomar um café em sua cozinha, a foto de um
velho negro com um cachimbo na boca. Na imagem, o negro tinha cabelos brancos e usava um
cordio feito de sementes. Seu olhar fixo na porta da frente parecia esperar quem ousasse entrar.
Em frente ao quadro, que tinha cerca de 50 cm de altura e 40 cm de largura, havia duas velas
acesas. Mais tarde, descobriria que o negro da imagem era Preto Velho. Figura presente nas
manifestacdes umbandistas. Essas entidades, os pretos velhos, sdo escritas no plural devido ao
fato de existirem diversos registros de manifestagdes com nomes diferentes. Todos remetem a
mesma figura de um idoso preto, velho e escravizado que desencarnou.

J4 na cozinha, sentados, com uma sensa¢io de liberdade como se j4 14 tivesse estado
vérias vezes, fomos tratados como se ji4 nos conhecessem h4d muito tempo. Nio quis fazer
nenhuma anilise do porqué da sensagio de paz que pairava naquela cozinha. Minha esposa, que
foi comigo naquele dia, também descreve o mesmo sentimento.

Em meio a conversas informais sobre a comunidade, Dona Hilda estava prestes a

terminar de preparar o café, o cheiro indescritivel denunciava, quando comegou a cantar:

Eu vi mamie Oxum na cachoeira

Sentado a beira do rio
Colhendo lirio lirulé

Colhendo lirio lirul4
Recheio de lirio para barbear ou seu gongé
Colhendo lirio lirulé
Colhendo lirio lirul4

Colhendo lirio para barbeador o seu gonga...

O Ponto é bastante conhecido na Umbanda. Composi¢io de José De Ribamar Coelho
Santos e se refere a Mamie Oxum, divindade mitica dona (rainha) dos rios e cachoeiras. E
comum que os seguidores deste orixa, antes de se banharem nas 4guas, pecam autorizagio a
Mamie Oxum. Nio poderiamos deixar de denotar a diferenca entre Mamie Oxum e lemanja
e as classificagdes dessas divindades, bem como a diferenca entre “entidade e divindade”. Nas
demais entidades denotamos também os segmentos: a relacio do homem com a natureza e do
homem com a natureza.

Seu Anténio, marido de Dona Hilda, estava no campo. A benzedeira nos oferece um
banquete: um café fresquinho com tapioca, mandioca e batata doce assada. Nossos olhos se
encheram naquele momento, nio sabia calcular tamanha gratiddo. Retomei nossa conversa, ali

mesmo na mesa. Perguntei a ela, o que o preto velho representava para ela?

- Tudo! E ele quem me protege e nio me deixa faltar nada.
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Naquele momento percebi que o carinho de Dona Hilda pela entidade estava além da
protecdo, trago comum que encontramos nas comunidades, havia também um sentimento de
gratiddo pelas conquistas. Hilda é conhecida nas comunidades pelo seu poder de cura. Doengas
comuns na comunidade, como ela, mencionam:

- Espinhela caida, dor de cabega, mau olhado, barriga torcida, lentidio

no corpo, feridas, curativos.[...].

As curas estdo ligadas a receitas de ervas medicinais colhidas ali mesmo no quintal.
Quanto aos aspectos cientificos deste poder de cura, pode ser reafirmado por uma ciéncia da
cultura. Os resultados se conformam em saberes passados de pai para filho e determinada
heranga cultural, no tempo e espago, consolidam-se um fazer cientifico. Para mais, nota-se uma
distingdo entre aspectos da cura que envolvem a magia no processo, essa distingo entre os
membros da comunidade se consolida entre aqueles que abencoam, e aqueles que apenas sabem
administrar receitas (conhecimento do uso de plantas medicinais). Assim, segundo Lalande
(1999), quem apareceu com o poder de produzir, fora dos ritos oficiais das préprias religides
nacionais, fendmenos que saiam do comum da natureza, como encantamentos, feiticarias,
invocacdes, diviniza¢des, é chamado de magico. Para Ries (2020) “nessa visdo, a magia nio est4
localizada no interior da religido, mas produz efeitos que nio pertencem ao curso normal” (p.
335).

Nio contrariamos ambas as posi¢des, porém nio trataremos o caso como magia, ou poder
milagroso, mas como uma for¢a que emana de uma certa consciéncia dotada de sabedoria. A fé
da comunidade estd também ligada aos santos e a Igreja Catélica, como nos revela. O carinho
religioso da benzedeira [curadora], nesse caso, manifesta-se na melhoria em relacdo ao outro.
Os membros da comunidade, que buscam esse poder, também produzem significado simbélico
na aceitacio.

Ao olharmos para o contexto histérico sobre o tema, vimos essas matrizes (fragmentos)
que resistem, a pratica dos curandeiros/curandeiros passou por fortes transformacdes. Segundo
Berkenbrock (2016), as religides africanas no Brasil tornaram-se religides afro-brasileiras. Para
as geragdes trazidas de Africa, as lacunas religiosas foram sentidas como dolorosas, pois ainda
conheciam e participavam na prética da religifo como um todo em Africa. Entendemos que a
geracio nascida no Brasil j4 ndo vivenciava essas totalidades africanas. O processo de adaptacdo
ja comegou. Mitos e ritos foram interpretados de forma diferente, muitos foram apresentados

de outras formas. As priticas curativas dos curandeiros, especificamente de Dona Hilda,
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apresentam vestigios de tradi¢des africanas, afro-brasileiras (Umbanda) e xamanicas (técnica
de cura ritual indigena com uso de plantas medicinais e rituais). Eo que Carneiro (1958) chama
de sincretismo. O autor atribui isso a quatro momentos: a aproximagio de religides africanas
que teriam caracteristicas comuns, muitas vezes se fundindo. O que revela as diferentes
tradicGes religiosas que chegaram ao Brasil. A segunda se refere ao sincretismo das tradi¢des
africanas com o cristianismo catélico. Uma das violéncias simbélicas mais abruptas foi, como
dissemos antes: “Como os santos catdlicos se ligaram aos Orixas”. E como observa Koch-Weser
(1976) que os calendarios das festas dos santos catélicos, no Brasil, sdo ajustados 2 medida que
os respectivos Orix4s sdo identificados. Reis (1996) destaca que no calendério do século XVIIe
nas casas de candomblé do século XIX percebe-se uma convivéncia intima de elementos
africanos e cristdos. Porém, a intolerincia sempre foi grande, e os negros, para cultuarem seus
Orix4s, acabavam relacionando-os aos santos da Igreja Catdlica.

A terceira estd ligada 4 miscigenacio entre indios e negros. Esse contato ocorreu por
meio do sincretismo religioso, tanto nas religides afro-brasileiras quanto nas religides indigenas.
E como afirma Berkenbrock (2016), “a medida que as tradi¢des religiosas do Norte do Brasil
mostram um exemplo tipico da influéncia africana nas religides indigenas” (p.115). Nio
dirfamos que essa rela¢do seria uma via de mio tnica, mas o resultado é conclusivo de que uma
nio anula a outra, simplesmente se choca e se funde, deixando os aspectos formativos de ambas
as composigoes.

Vale ressaltar que o dltimo sincretismo apontado por Carneiro estd ligado as religides
afro-brasileiras e ao espiritismo. Praticamente todas as religides afro-brasileiras tém hoje uma
influéncia espiritualista, ora mais explicita, ora mais velada.

Encontramos fortes evidéncias de composi¢cdes hibridas quando analisamos as
formacées comunitirias. Segundo relatos, boa parte dos comunitirios, de ambas as
comunidades, revela ter uma relagdo préxima ou distante com os indigenas, como ji haviamos
notado em relagio a composigio étnica.

A forma como Hilda realiza sua pritica de cura mostra uma ligagio com estruturas
simbdlicas indigenas. Além disso, a benzedeira mantém a pratica e a tradi¢io de comunicar-se
com os espiritos, para receber conselhos e ensinamentos. Isso configura também a rela¢do entre
o espiritismo, o catolicismo, as religides indigenas e as religides afro-brasileiras (Preto Velho -
Umbanda e Candomblé). As praticas sio moldadas por rituais, com uso de velas, incensos,

sementes, folhas, gafadas (preparo de infusdo de folhas ou raizes). O veiculo utilizado é a
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oragio. Assim, Dona Hilda se comunica com os espiritos, com entidades, que no caso é o Preto
Velho, em busca de sabedoria, para realizar sua pratica positiva (cura) a quem a procura na
comunidade. Mas novamente, diante da experiéncia, voltamos a questionar: Haveria espago no

contexto escolar para as experiencias (religiosas e cientificas) da benzedeira?

3 CONSIDERACOES

Imensurdvel. Essa é a palavra que descreveria com precisdo a dissonincia entre os
espiritos que compdem os espacos: comunidade e escola. Nio foi objetividade deste estudo
nenhuma comparacio ou anilise pertinente dos contetidos ministrados em escolas das
comunidades de remanescentes de quilombolas de Santarém - PA, mas inevitavelmente, os
registros das estruturas mitoldgicas e religiosas que configuram a realidade em torno destas
(este sim objeto de estudos), ndo perfazem com ferramentas pedagégicas validas no cotidiano
escolar. £ que o passaro Tax3, a Sapa e as experiéncias religiosas, apesar de serem estruturas
validas no processo de ensino-aprendizagem, por compor a realidade em torno das escolas,
apenas ganham estes espagos por um sentido nfo cientifico. Uma forma folclorizada ou, as
vezes, obtusa como aporte de qualquer processo nesses espacos. Por mais que em algumas
estruturas ha participacdo de alguns alunos, na composi¢io das apresentagdes, ainda assim nio
sdo consolidadas no cotidiano dos espagos escolares como imperativo. Sobre isso, observa-se
como aspectos das composi¢des simbdlicas de ambos espagos (escolar e comunitarios) como
produto derivado de uma construgio histérica que se singularizam em estruturas nio
maledveis, mas mutdveis. Diante disso, quando investimos nossos esforcos na anélise da
educagio quilombola, ficou mais do que evidente que nio poderiamos concebé-la em nenhum
aspecto que distanciasse as experiéncias que advém das criangas (espago comunitério) do espago
escolar. Nesse sentido, a educa¢io quilombola nio ignora esses valores, mas se constréi sobre
eles. Portanto, os registros das experiencias miticas e religiosas tratados neste estudo, assim
como o pertinente exame a cada parte que as conformam, sio vilidos e contribuem para

estabelecer reflex&es sobre o fazer educacional em comunidades tradicionais.
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